Andrzej Borowski

Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Tarnowie
e-mail: a.borowski@op.pl

Humanizm i Reformacje
Humanism and the Reformations

Spojrzenie na dzisiejszy stan badan nad Reformacja, a takze — bardziej ogdlnie — na
urozmaicong problematyke z tym tematem powigzang szczegolnie jest aktualne, nie
tylko z powodu okolicznosci rocznicowych. Wszak pieésetlecie, ktore w tym roku
w pazdzierniku uptywa od ogloszenia przez Marcina Lutra jego dziewig¢dziesigciu
pieciu tez, to rowniez pie¢ wiekéw religijnego i kulturowego oddziatywania rézno-
rodnych idei z pojeciem Reformacji powigzanych. Te wlasnie idee, wspottworza-
ce kultur¢ umystowg i materialng europejska, potem za$ takze euro-amerykanska
i wreszcie uniwersalng, zasluguja dzisiaj na uwage nie tylko wyspecjalizowanych
badaczy dziejow chrzescijanstwa.

Wyrazenie ,,Reformacja” zapozyczone od Lutra upowszechniato si¢ w Europie
od lat czterdziestych XVI w. najpierw jako nazwa idei odnowy Kosciota, potem za$
jako okreslenie zespotu zjawisk, roznorodnych idei, dazen i przeksztatcen instytucji,
nie tylko religijnych. Celem tych wszystkich dziatah miata by¢ od samego poczatku
»reforma” chrzescijanstwa zachodniego (,,rzymskiego”, ,tacinskiego™) czyli przy-
wrocenie mu ,,formy” — jak sobie to zreszta do$¢ rozmaicie wyobrazano — pierwot-
nej, czystej, nieskorumpowanej. Ta mysl o koniecznosci reform chrystianizmu nie
byla wcale ideg az dopiero szesnastowieczng. Nalezy tu przypomnie¢ fakt, na ktory
wszyscy zwolennicy tej idei, a przede wszystkim czynni jej inicjatorzy i realizatorzy
zwracali uwage nieustannie: to przeciez Jezus byl reformatorem religijnym i zara-
zem pierwsza ofiarg ,,reformy”, byt ,,znakiem sprzeciwu” wobec rozejscia si¢ drog
religii i religijnosci. Ta druga bowiem, czyli zakorzeniona w konkretnej rzeczywi-

stosci spotecznej i historycznej kultura religijna, w kazdym ze swoich konkretnych,
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wigc r6znigcych si¢ od siebie wcielen byla zawsze i nadal bywa uwiklana w sfere

profanum, czyli tego wszystkiego, co Swieckie, ,,Swiatowe”. Z religig jako uniwer-
salnym systemem wigzi cztowieka z Bogiem od czasu do czasu wchodzita i wehodzi

czesto nadal w spor, nie tylko niestety teoretyczny. Dlatego mowigc dzisiaj nie tyle

0 ,,jednej” Reformacji (czyli reformie protestanckiej), a raczej o wielu ,,Reforma-
cjach” (m.in. katolickiej i protestanckiej)! wskazuje si¢ na poprzedzajace wystapie-
nie Marcina Lutra, jeszcze §redniowieczne inicjatywy inspirowane idea ,,naprawy”’
czyli ,,reformy” wihasnie chrzescijanstwa’. W dziejach Kosciota, zwlaszcza w poz-
nym Sredniowieczu nie brakowato wydarzen i faktow do tego rodzaju inicjatyw
motywujacych. Najsilniejszym dla podejmowania i najblizszym chronologicznie

wystgpieniu Lutra bodZzcem motywacyjnym bylta katastrofalna schizma papieska

trwajaca w latach 1378-1418, czyli rownoczesny pontyfikat dwoch a przez czas ja-
ki$ nawet trzech papiezy, uzaleznionych politycznie od kilku europejskich osrodkoéw
wiadzy. Swego rodzaju meczennikiem, ,,znakiem sprzeciwu” wtasnie wobec takiego

stanu rzeczy i zarazem ofiara politycznej intrygi byt Jan Hus spalony jako ,,heretyk”
na stosie w Konstancji’. Innego rodzaju sygnatem zblizajacego si¢ ruchu sprzeciwu
wobec naduzy¢ papiestwa byly wystapienia Girolama Savonaroli i jego drastyczna
niekiedy krytyka zachowan Aleksandra VI, ktora florenckiego dominikanina takze

zaprowadzita na szafot*.

Wspominajac o tych radykalnie wyrazanych postulatach reformy, wciaz jeszcze
utrzymujacych si¢ formalnie w strukturze Kosciota katolickiego, trzeba jednak pa-
mietac, iz takze niektorych papiezy, ktorych pontyfikat mial miejsce jeszcze przed
owa schizma, inspirowata troska o Kosciot i mysl o naprawie tej instytucji trawionej

rozmaitymi nieprawo$ciami. Tak np. papiez Urban V, ktory ogtosit bullg erygujaca

! Trzeba tu przypomnie¢, ze okreslenie ,,Reformacja” w odniesieniu do ruchu zapoczatkowanego
przez Marcina Lutra upowszechniato si¢ od potowy w. XVII takze w liczbie mnogiej (,,reformacje”).
Zob. hasto “Protestant Reformation” [w:] Encyclopedia of the Renaissance, red. P. F. Grendler, t. 5,
New York 1999, s. 181. Okreslenie ,,Reformacja” w liczbie pojedynczej upowszechnit dopiero Leopold
von Ranke w swojej Deutsche Geschichte im Zeitalter der Reformation 1842-1847, natomiast poje-
cie ,.kontrreformacje” wprowadzit do obiegu (w liczbie mnogiej, tj. ,,Gegenreformationen”) w r. 1760
profesor uniwersytetu w Getyndze Johann Stephan Piitter. Zob. tez H. A. Enno van Gelder, The Two
Reformations in the 16th Century. A Study of the Religious Aspects and Consequences of Renaissance
and Humanism, The Hague 1961.

2Wyraz ,,reformatio” pochodzi z taciny sredniowiecznej, nie klasyczne;.

3Jan Hus jest dzisiaj czczony jako $wigty albo jako mgczennik w niektorych chrzescijanskich
Kosciotach narodowych.

4J. Olin, The Catholic Reformation: Savonarola to St. Ignatius Loyola, New York 1969, s. 1-15.
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Akademi¢ Krakowska w roku 1364, jako jeden z wielu mu wspotczesnych wyste-
powal przeciwko przepychowi dworu papieskiego, probowat ogranicza¢ dziesieciny
i potepiat korumpujaca Kosciot praktyke gromadzenia beneficjow. Wszystkie te jed-
nak dziatania byly nieskuteczne, za$ przeniesiona w koncu po wieloletniej ,,niewoli
awinionskiej” z powrotem do Rzymu Stolica Apostolska, w roku 1510, w ktérym
odwiedzit to miasto Marcin Luter, tj. za pontyfikatu Juliusza Il przedstawiata soba
obraz takiej demoralizacji, ze przyzwyczajony do dyscypliny zakonnej niemiecki au-
gustianin wyznawat szczerze, iz ani on sam ,,Wtocha nie rozumie, ani Wtoch jego”
(o[- - -] ego Italum non intelligo, nec Italus me”)°. Stwierdzenie to dotyczyto, co trzeba
podkresli¢, nie probleméw jezykowych (Luter znal biegle tacing) ani tez klopotow ze
zrozumieniem poje¢ teologicznych ale odnosito si¢ przede wszystkim do réznic dzie-
lacych mentalnos¢ Lutra od praktyk rzymskich duchownych, ktérzy od gorszacego
pontyfikatu Aleksandra VI az po czasy Leona X (Medyceusza), bardzo zresztg za-
stuzonego mecenasa sztuki i literatury, zajeci bywali wszystkim, tylko nie sprawami
wiary 1 moralnosci. ,,Reforma” Kosciota zatem, jako coraz powszechniej i od dawna
wyrazany postulat sama chocby tylko swoja strukturg stowotworcza wskazujacy na
konieczno$¢ ,,powrotu” albo przywrocenia niejako pierwotnej, ewangelicznej ,,formy”
motywowata do coraz glebszego poznawania i siggania do zrodet dla chrzescijanstwa
podstawowych, czyli do Biblii (chrzescijanskiej, ale tez i hebrajskiej), a takze i pism
Ojcow Kosciota. W tym miejscu idea humanizmu renesansowego spotykala si¢ z ideg
Reformacji bardzo blisko. Ot6z bowiem ta wiasnie formuta: ,,ad fontes!” —,,do zrodet!”
oddawata wspolng, zarowno dla jednego jak i dla drugiego ruchu umystowego ide¢
,,odrodzenia” obydwu wspotczesnych ludziom, ktorzy ja glosili, formacji kulturo-
wych: religijnej i §wieckiej (bardzo zreszta wowczas czyli w w. X VI ze sobg polaczo-
nych i przemieszanych), na wzor ,,Starozytnych” (Antiqui). W porzadku religijnym
byla to dla chrzescijan ,,starozytno$¢” hebrajska i jej ,.ksigga” czyli Stary Testament
oraz ,,Nowe Przymierze” czyli nauka Chrystusa, zawarta w pisanych po grecku ksie-
gach Nowego Testamentu. Dlatego wlasnie podstawa wyksztalcenia zaréwno huma-
nistow jak i przejetych ideg reformy chrzescijanstwa teologdow protestanckich byta

znajomo$¢ trzech jezykow Biblii: hebrajskiego, greckiego oraz taciny®. Ponadto tak

SPrzytaczam za: A. Beutel, In dem Anfang war das Wort: Studien zu Luthers Sprachverstindnis,
Tiibingenn 1990, s. 179.

¢ Czlowieka bieglego w owych trzech jezykach okre$lano mianem homo trilinguis (,,cztowiek troj-
jezyczny”), co wyznaczato optymalny wzorzec poziomu wyksztatcenia humanistycznego.
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samo jedni jak i drudzy studiowali komentarze do Pisma $wigtego autorstwa Ojcow
Kosciota greckiego i facinskiego, albo ,,wschodniego i zachodniego” (Patres Ecclesiae
orientalis et occidentalis)’, zwlaszcza z tzw. ,,ztotego okresu” tzw. patrystyki czyli
z IV-V w. W porzadku natomiast §wieckim, ktorego nie mozna, gdy chodzi o tamtg
epoke, oddziela¢ zndéw tak bardzo radykalnie, jak czyni si¢ to dzisiaj, od porzadku
sakralnego, postulat odrodzenia kultury (i cztowieczenstwa kulturowego czyli huma-
nitas) na zasadzie nasladowania takze ,,Starozytnych”, ale ,,pogan”® i wzorowania si¢
na ich tekstach, na sztuce, na architekturze itd. realizowano jakby w kierunku prze-
ciwnym od tego, ktory postulowaly idee Reformacji. Nie chodzito w tym przypad-
ku o ,,powrét”, lecz raczej o ,,nasladowanie Starozytnych” (imimitatio antiquorum),
nastepnie za$ o udoskonalanie tych wzorcow (emulatio) czyli o szeroko pojmowany
rozwdj albo ,,postep”. Owszem, mniej lub bardziej powierzchowna ,,antykizacja” kul-
tury, czasami si¢ sprowadzata tylko do latynizowania czyli przerabiania na brzmigce
bardziej ,,antycznie” imiona i nazwiska humanistow. Czasami tez jednak polegata na
probach zabawiania si¢ antycznymi ceremoniami niby-religijnymi i na pilnym, nie-
kiedy bardzo pogtebionym, poszukiwaniu u Starozytnych witasnie, odpowiedzi na
podstawowe pytania o sens zycia, nie catkiem i nie zawsze przystajace do chrzesci-
janskiej philosophia Christi (,,Chrystusowe;j filozofii cztowieka”). Tego rodzaju chrze-
Scijanska antropologig filozoficzng przejeci byli zarbwno zwolennicy Reformacji jak
i dalecy od niej wyznawcy tzw. humanizmu chrzescijanskiego, zwlaszcza za$ glowny
jego propagator Erazm z Rotterdamu.

Trudno dzi$, jak sadze, o bardziej wyrazistg aktualnos¢ wspotczesnej refleks;ji
nad Reformacja. Oczywiste jest wszak, ze tres¢ ideowa tego pojecia kiedys, a tak-
ze 1 dzisiaj ktopotliwie wieloznacznego, po wielokro¢ ideologizowanego, a zarazem
przeciez w swojej pierwotnej prostocie wciaz jako$§ ujmujaco czystego, przystaje Sci-
$le do rozmaitych nurtéw dyskusji nad wspotczesnym nam chrzescijanstwem, nad

etyka indywidualng i spoteczng, wreszcie i nad zastanawiajacym nie tylko ludzi re-

"Taka wilasnie typologi¢ przyjat tworca nowoczesnych studiéw i edytor pism Ojcéw Kosciota,
francuski historyk Jacques Paul Migne w liczacych 217 toméw dwoch seriach Patrologiae cursus com-
pletus (wyd. 1849-1855).

8Okreslenie ,,poganin” (fac. paganus) oznaczato pierwotnie zabobonnego wiesniaka, potem wy-
znawce kultoéw poganskich, w okresie jednak ,,wysokiego Sredniowiecza” (tj. od XI do XIIT w.) au-
torytet owych ,,pogan” czyli przede wszystkim Platona, Arystotelesa, poety Wergiliusza i ,.filozofa”
Cycerona stat si¢ jedna z podstaw kultury umystowej i religijnej Zachodu.
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ligijnych ze$wiecczeniem obrazu $wiata i cztowieka’. Owa sekularyzacja, opisana
przez Charlesa Taylora, przez jednych postrzegana jako katastrofa nieomal przed-
apokaliptyczna, dla innych znowu zdaje si¢ by¢ niemal oczywistg konsekwencja de-
gradacji sformalizowanych, a nawet zbiurokratyzowanych kultur religijnych. Jako
taka wiasnie stwarza sposobno$¢ do tego, aby rozmaite formy religijnosci czyli
wspolczesnej nam ze§wiecczonej kultury religijnej w jej rozmaitych, trudnych wrecz
do policzenia odmianach, pozbawi¢ ich watpliwego bo zmurszatego wdzigku ekspo-
natow muzealnych czy rekwizytow obrzedowo-teatralnych i przewroci¢ mysleniu
religijnemu jego pierwotng, soteryczng czyli zbawczg funkcje. Ze wspomnianych
juz wyzej powodow takze historycznych, wigze si¢ tez pojgcie Reformacji w spo-
sob nierozerwalny, cho¢ z pewnoscig rowniez 1 zdradliwie wieloznaczny z wieloma
watkami wspotczesnej nam dyskusji nad nowoczesnym humanizmem i szeroko poj-
mowang humanistyka. Relacje bowiem pomigdzy zjawiskami okreslanymi zbiorczo
mianem Reformacji, a tym, co dzisiaj rozumiemy przez ,.,humanizm” stanowig row-
nolegly, paralelny i wcale nie mniej obecnie wazny watek myslowy. Sktaniajg one
mianowicie do tworczej refleksji nad ,,miejscami wspolnymi” (loci communes) czyli
punktami przecinania si¢ (ale tez i ,,spotykania”) religii i kultury w rzeczywistosci
aktualnej, takze 1 w rzeczywistosci polskiej, o czym pisat juz kiedy$ w tym wilasgnie
konteks$cie m.in. Leszek Kotakowski'. Jasne jest rowniez i to, ze owa dawna, szes-
nasto- i siedemnastowieczna Reformacja wlasnie, w jej rozmaitych rozgalezieniach
wyznaniowych, zapoczatkowata formowanie si¢ wczesnonowozytnego (zatem wigc
i nowoczesnego takze) paradygmatu cywilizowania stosunkéw pomiedzy polityka
i wladzg $wiecka na okreslonym obszarze (regio) a panujacg na nim wyznaniowoscig
1 kulturg religijng (religio), by postuzy¢ si¢ tutaj formuta cuius regio eius religio, po-
rzadkujacg od r. 1555 czyli od tzw. ,,pokoju augsburskiego” przynajmniej doraznie te
zasadniczo wazne dla tadu spotecznego relacje. Wreszcie, nie mniej od tego rodzaju
probleméw donioste bylo oddzialywanie Reformacji dla rozwoju kultury literackiej,
poczatkowo europejskiej, potem tez i euro-amerykanskiej, co odzwierciedlato sig
nie tylko w niektorych nurtach mysli teologiczne;.

Przystosowanie, czy moze nawet przejmowanie niektorych idei inspirowanych

przez humanizm renesansowy — ktory przeciez jako prad kulturowy byt zasadniczo

°C. Taylor, A Secular Age, Cambridge and London, 2007. Tu szczegélnie inspirujacy dla naszych
rozwazan jest rozdziat The Work of Reform, s. 25-212.
101, Kotakowski, Herezja, Krakow 2010.
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alternatywny wobec Reformacji — przez instytucje dla Reformacji podstawowe, jak
cho¢by program edukacji humanistycznej w kolegiach i ,,akademiach” innowier-
czych, oparta na filologii i na krytyce tekstu translatoryka i teologia biblijna, dru-
karstwo i edytorstwo czy wreszcie odwolujaca si¢ skutecznie do klasycznej retoryki
kultura propagandy religijnej z jej watkami apologetyczno-polemicznymi) — wszyst-
ko to stanowi¢ moze w niejednym przypadku temat do namyshu inspirujacego roz-
maite wspotczesne dzialania edukacyjne.

Istotne dla kierunku rozwazan nad przywotanymi tu wczesniej historycznymi
relacjami pomigdzy pojeciami Reformacji i humanizmu, nazywanego tradycyjnie
Lrenesansowym’” jest przypomnienie historii idei przez te pojecia okreslanych. Ogra-
nicza si¢ czesto funkcje przymiotnika ,,renesansowy” wylacznie do sensu chrono-
logicznego, co w tym wypadku jest o tyle potrzebne, ze wskazuje ono na zwigzek
owczesnego projektu cztowieczenstwa kulturowego z ideg ,,odrodzenia” kultury
opartego na wzorach ,,antycznych” (grecko-rzymskich). Co wigcej, wazne jest, aby
nie zapominacé, iz owo pojecie ,,odrodzenia” (fac. renascentia; wt. rinascita) odnosito
sic w pierwszej kolejnosci do sztuki i literatury''. W kontekscie Reformacji najbar-
dziej brzemienna w skutki konsekwencja realizacji tej idei bylo wzorowane na taci-
nie klasycznej, odrodzenie taciny w jej postaci nowozytnej (tzw. neolatinitas), ktora
stafa sig, po pierwsze, najwazniejszym medium rozpowszechniania idei reformator-
skich 1 ktora, po drugie, inspirowata pismiennictwo, zwlaszcza za$ przektady Biblii,
na jezyki narodowe. Idea ,,odrodzenia” kultury skutkowata nieuchronnie procesem
odrodzenia ,,cztowieczenstwa kulturowego” (humanitas), w czym role pierwszo-
rzedng odgrywaty poezja i proza retoryczna okreslane mianem bonae litterae (dost.
Lliteratura pigkna”; por. ft. les belles- lettres czyli polska ,,beletrystyka’), propagujaca
wzorce bycia czlowiekiem ,,picknym” i ,,dobrym” czyli doskonatym. Istotne w tego
rodzaju rozumowaniu na temat cztowieczenstwa jest przekonanie, ze ,,stowo” jest
czynnikiem zaréwno ksztattujacym osobowos$¢ cztowieka, jak tez i t¢ osobowos¢
charakteryzujagcym, opisujagcym, umozliwiajagcym jej poznanie i jej uszlachetnianie.
Stad tez tak istotna rola wyksztatcenie retorycznego w kulturze humanistyczno-re-

"Wtoski malarz i architekt, Giorgio Vasari, znany jednak przede wszystkim jako biograf
wiloskich najznakomitszych ,,malarzy, rzezbiarzy i architektéw” wtoskich (Le vite de’ piu eccellenti
pittori, scultori e architettori; 1550) postuzyt si¢ okresleniem ,,rinascita dellarte” (odrodzenie sztuk)
dla opisu zmian zachodzacych w sztuce wioskiej po epoce panowania ,,barbarzynskiego” gotyku (czyli
stylu ,,Gotow”).
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nesansowej, z drugiej za$ strony tak wielkie znaczenie przypisywane stowu i czyta-
niu Pisma $wigtego w kulturze reformacyjnej. Te wlasnie zbiezno$¢ pomiedzy hu-
manizmem a reformacja warto stale mie¢ na uwadze. Mozna nawet powiedzie¢, ze
humanizm renesansowy i Reformacja to kultury ,,ksiegi”, kultury tekstu.

Obydwa prady, zar6wno humanizm renesansowy jak i Reformacje rozpatrywac
trzeba jako zespoty zjawisk zachodzacych we wezesnonowozytnej kulturze Europy
zachodniej i $srodkowej mniej wigcej wspotczesnie. Z owej rGwnoczesnosci wycig-
gano wnioski rozmaite, bowiem nazbyt liczne i r6zne byly przyczyny i okolicznosci
powstawania tych zjawisk, faktem jest jednak, ze jej skutkiem przynajmniej byto
wzajemne oddziatywanie na siebie tych dwoch réznych co do ich ukierunkowania
idei ksztaltowania czlowieczenstwa kulturowego. Zaréwno humanisci jak i refor-
matorzy odwotywali si¢ do wspomnianej juz idei ,,czerpania ze zrodel”, kierujac si¢
intuicja przypisujacg wartos¢ temu wszystkiemu, co pierwotne, ,,nieskazone” demo-
ralizacja i fundamentalne. Ta wlasnie intuicja niejako zmuszata (tak wlasnie trzeba
by powiedzie¢) do podejmowania dziatan o tym samym wiasciwie charakterze, tak
samo charakterystycznych zaré6wno dla srodowisk humanistycznych jak i reforma-
cyjnych, dziatan motywowanych szczegdlng troskg o poprawno$¢ odczytania i opra-
cowania edytorskiego owych tekstow zrodtowych, ktorym przypisywano dziatanie
tak fundamentalne, a zatem tez do ich upowszechniania za pomoca §wiezo zastoso-
wanego srodka przekazu czyli druku, wreszcie do przektadania i parafrazowania
tych tekstéw (zwlaszcza biblijnych) na jezyki narodowe. Rozpatrywane pod wzgle-
dem wzajemnego wspotoddziatywania humanizmu i Reformacji, terminy takie za-
réwno bonae litterae czyli ,,literatura pigkna” ksztaltujaca ,,pigkno/dobro cztowieka”
jak i divinae litterae tzn. ,,literatura dotyczaca cztowieka w obliczu Boga” rozumie¢
tu trzeba szerzej. Sa to mianowicie okreslenia odnoszace si¢ takze do ,,umiejgtnosci”
(fac. artes), ktore miaty formowac cztowieczenstwo kulturowe postrzegane w aspek-
cie badz to swieckosci (fac. humanae litterae), badz tez sakralno$ci natury cztowie-
ka (divinae litterae). Pojecia te rozpatrywane bardziej szczegotowo odnosi¢ nalezy
do tekstow dla owych ,,nauk” czy ,,umiejetnosci” reprezentatywnych i pamigtaé, ze
oddziatywaty one mniej wigcej w tym samym czasie na siebie wzajemnie si¢ uzu-

pelniajac'®.

12 Juz encyklopedyczne Institutiones Kasjodora (ur. ok. 485, zm. 583) odrézniaty pojecie divinae
litterae od seculares litterae, ktore obejmowalo siedem sztuk wyzwolonych, w nich za$ miescity sig
trzy sztuki ,trywialne” okreslane jako studia humaniora czyli — jako podstawowe — ,,blizsze” niejako
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Starozytnos¢ (Antiquitas) — zaréwno poganska jak i biblijna, potem tez
1 wczesnochrzescijanska okreslata funkcjonalnos¢ budowanych na jej tradycji pa-
radygmatow czlowieczenstwa wazng tak samo dla umystowosci humanistow jak
i reformatoréw. I na koniec: zarowno humanisci jak reformatorzy szczegdlng role
w ksztattowaniu ,,0drodzonego” czlowieczenstwa przypisywali oddziatywaniu
tekstow, ich formy estetycznej, ich poetyki i retoryki, na réwni z przedstawionymi
w tych tekstach poetyckich i prozatorskich, w bardzo rozmaity 1 wlasciwy dla po-
szczegblnych gatunkéw sposob, wzorcami cztowieczenstwa, ukazanymi w aspekcie
tak $wieckim jak i nadprzyrodzonym.

W rozwazaniach nad Reformacjg pojawiata si¢ wielokrotnie mysl o wzajemnym
oddzialywaniu pomig¢dzy rozmaitymi dgzeniami do odnowy Kosciota i jego doktry-
ny a wzorcami myslenia o rzeczywisto$ci kojarzonymi z obrazem $§wiata i cztowie-
ka formutowanym w ,wysokim Sredniowieczu” (tj. w stuleciach XI-XIII), a takze
w ,,poznym Sredniowieczu” (tj. w stuleciach XIV-XV). Nie idzie w tym przypadku
o mniej lub bardziej uprawnione historycznie analogie, ktorych podstawa bywa (cho¢
by¢ nie powinna) sama tylko kategoria ,,herezji” oraz zwigzane z oskarzaniem o nig
przesladowania ludzi o nig oskarzanych. Chodzi bowiem o podstawowy wzorzec
refleksji nad czlowieczenstwem (z jej teologiczno-filozoficznym rdzeniem), obecny
nie tylko w sformutowaniach uznawanych za heretyckie, jak np. niektére idee ruchu
millenarystycznego Joachima z Fiore, potepione przez IV Sobor Lateranski wr. 1215,
a takze potem i przez luteranizm w r. 1530, ale tez i we wspottworzacym catkowicie
ortodoksyjnym supersystemie wiedzy o calej rzeczywistos$ci. Zostat on okreslony
jako doctrina scholastica (czyli ,,nauka szkolna’), cho¢ stat si¢ raczej podstawa ,,nauki
Kosciota” (doctrina ecclesiastica) wspottworzong przez ,,doktorow Kosciota” w za-
sadniczej (pomimo sporéw o szczegoty, podejrzen, zarzutéw etc.) harmonii z 6wcze-
snym wyobrazeniem Boga, swiata i czlowieka, dajacym si¢ zrekonstruowa¢ mniej
wigcej spojnie na podstawie rozmaitych zrodel. Otoz za podstawe tego rodzaju zesta-
wien (owszem, zniechecajaco ogdlnikowych), a nawet szukajacych analogii porow-
nan Reformacji 1 ,,§wiatopogladu $redniowiecznego” (cokolwiek by miato znaczy¢
to jaskrawe uogdlnienie) przyjmowano dominacj¢ w obu tych modelach religijnego

(teologicznego) myslenia o rzeczywistosci, takze wiec 1 ,,nauki o cztowieku”. Jesli

cztowiekowi. Tu jednak postuguje sie wezesnonowozytnym (erazmianskim) okresleniem bonae litterae,
ktore zajeto miejsce terminu poprzedniego w dyskursie humanistycznym.
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idzie o ,wysokie Sredniowiecze” to reprezentatywne dla tego modelu s oczywiscie
$w. Tomasza z Akwinu rozwazania o cztowieku w Summa theologiae (1, 75-89).
Nie przypadkiem mowic tu mozna zatem o swoiscie ,,antropocentrycznym” obrazie
swiata. Ten model najlepiej, jak sadzg, wyraza whasnie nauka ,,Doktora Anielskiego”,
albo formuta jego rowiesnika, $w. Bonawentury, gdzie czlowiek jest ,,przyczyna dla
ktorej jest wszystko” (homo propter quem omnia)’®, a ktora faktycznie jest przeciez
swoista ,,puentg’”’ artykutu wyznania wiary odnoszacego si¢ do wcielenia Boga w Je-
zusie Chrystusie: ,,[...] qui propetr nos homines et propter nostram salutem. .. etc.”,
zatem mysla obecna w centrum refleksji teologicznej i antropologicznej Kosciota
$redniowiecznego. Problematyke tak rozumianego antropocentryzmu chrzescijan-
skiego postrzegam jako jedno z zagadnien kluczowych, stanowigcych przedmiot re-
fleksji oraz polemik dla wszystkich nurtéw reformacji. W nim wlasnie Reformacja
krzyzowala si¢ z antropologia filozoficzng humanizmu, takze podkreslajacg antro-
pocentryczny charakter nauki o przyjeciu przez Boga natury cztowieka.

W doktrynach poszczegoélnych wyznan Reformacji tego rodzaju kierunek re-
fleksji nad relacjg pomigdzy Bogiem a cztowiekiem przejawiat si¢ w postaciach bar-
dzo zroznicowanych, od skrajnych (jak negacja doktryny o boskiej naturze Jezusa)
po wszelkiego rodzaju mistycyzm. W innym jeszcze kierunku zmierzaly rozwaza-
nia teoretyczne, ale tez i praktyczne proby realizowania modelu teokratycznego wia-
dzy panstwowej, ze wszystkim tego, bardzo réznymi zreszta konsekwencjami. Ten
kierunek rozumowania mogt rzeczywiscie prowadzi¢ do uogolnienia (jak wszystkie
tego rodzaju formuty ryzykownego), ze Reformacja byta zjawiskiem (czy zespotem
zjawisk) faktycznego przeciwdziatania procesowi wczesnonowozytnej laicyzacji,
przywracania ,.formy” kulturze chrzescijanskiej (stad przedrostek re-) pierwotnej,
tj. ,,dawniejszej” etc. O tym, ze humanizm renesansowy z laicyzacja, przynajmniej
w dzisiejszym znaczeniu tego stowa, nie miat bezposrednio ( w sensie przyczynowo-

-skutkowym) zwigzku, czgsto si¢ zapomina.

BN. M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, Warszawa 1985, s. 76. ,,Homo propter quem omnia”
pisze Bonawentura, ,,wszystko istnieje dla cztowieka”. Por. takze tekst przypisu 32 tamze. Wazny jest
przy tym komentarz J. Ratzingera przytoczony wczesniej: ,,Antropocentryzm Bonawentury ujmuje
cztowieka jako najscislej wlaczonego w calos¢ $wiata, ktorego co prawda jest punktem centralnym,
lecz jednak w taki sposob, ze zaréwno on jest nie do pomyslenia bez $wiata, jak i §wiat bez niego
[...] Centralne miejsce czlowieka w tym kosmosie... jest... wigc w istocie ujmowane w sensie
arystotelesowsko-kosmicznym, a nie augustiansko-personalistycznym”. Ibidem, s. 63.
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Reformacja byta zbiorem zjawisk bardzo zlozonych, zr6znicowanych i prze-
biegajacych w dlugim stosunkowo czasie, jednak w odréznieniu od humanizmu
renesansowego byta ruchem wylacznie religijnym. Nie znaczy to oczywiscie, ze
humanizm renesansowy byt pradem anty- albo wrecz bezreligijnym ani tez, jako-
by Reformacj¢ charakteryzowa¢ miata wrogos$¢ badz tez przynajmniej obojetnosé
w stosunku do odrodzenia kultury literackiej (zwlaszcza jezyka tacinskiego) na wzor
tekstow starozytnych czyli do idei bonae litterae, zatem tez i do humanistow. Mu-
simy wszakze podkresli¢, ze humanisci w zasadzie traktowali literature jako tres¢
i jako cel zycia, w najlepszym za$ razie jako jedyny dostgpny cztowiekowi $rodek
do urzeczywistnienia petni humanitas czyli cztowieczenstwa kulturowego. W tym
duchu jeden z nurtéw humanizmu renesansowego, a mianowicie tzw. humanizm
chrzescijanski, postulowat wzajemne pogodzenie Objawienia (traktowanego filo-
logicznie, jako tekst swigty — literae sacrae z piSmiennictwem artystycznym czyli
z bonae literae uksztaltowanymi na zasadzie wzorowania si¢ na antyku poganskim.
Natomiast dzialacze Reformacji skupiali uwage przede wszystkim na teologii opar-
tej na rzetelnym filologicznie przektadzie tekstu Pisma $wigtego i polegajacej na
metodycznym, krytycznym jego objasnianiu. Wszelkie zatem osiagnigcia kultury
humanistyczno-renesansowej (zwlaszcza filologie, edytorstwo, druk, pi$miennictwo
w jezykach narodowych, gatunki poetyckie i sztuke prozy retorycznej) sktonni byli
wykorzystywaé jako $rodki stuzace do interpretacji Objawienia, jego krytyki wy-
dawniczej 1 do upowszechniania go w jezykach narodowych, a takze do polemiki
z wyznawcami odmiennych doktryn religijnych. Humanizm renesansowy mial za-
tem charakter estetyczny, utozsamiajac piekno z dobrem, formutowat pojecie czto-
wieczenstwa, oparte na estetyce i etyce starozytnej. Reformacja za$ byta nurtem
ideowym o charakterze religijno-etycznym i estetyki wlasnej szczegétowo nie roz-
wijala ani si¢ nig nie zajmowata. Co najwyzej mozna mowi¢ o wrogosci okazywanej
przez niektore ugrupowania skrajne (jak np. ruch ikonoklastyczny czyli obrazobur-
czy we Flandrii w potowie XVI w.) wobec sztuki sakralnej, utozsamianej z pogan-
ska idolatrig czyli balwochwalstwem. Ogoélnie rzecz biorac, estetyke Reformacji
charakteryzuje znaczna powsciagliwos$¢, symbolicznos¢ i prostota, dominacja tema-
tyki religijnej i moralizujacej, o ile mozna ze wskazanych wyzej powodow mowic
o sztuce Reformacji w sposob tak dalece sumaryczny i uproszczony. Sam bowiem
prad religijny teorig sztuki si¢ nie zajmowal, natomiast wybitni malarze i architek-

ci tworzacy na obszarach, na ktorych panowaty wyznania innowiercze, opierali si¢
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na powszechnie panujgcych wzorcach renesansowego klasycyzmu i na zdobyczach
warsztatowych sztuki renesansowej. Humanizm natomiast doprowadzit do rozkwitu
sztuki sakralnej, ktorej nastepng faze okreslic miat styl barokowy.

Reformacje postrzegano kiedys, a nawet prezentowano w literaturze naukowej
jako ,,poinocny” (czyli przede wszystkim ,,niemiecki”, cho¢ Niemiec w sensie dzie-
wigtnastowiecznym jeszcze w X VI w. nie bylo) odpowiednik ,,potudniowego” jako-
by, czyli praktycznie ,,wloskiego” (tez wtedy Panstwa Wloskiego nie byto!) huma-
nizmu renesansowego. Dzisiaj, od takich ideologicznych konstrukcji uniezaleznieni
z wigksza ciekawoscia sledzimy raczej te zjawiska, ktore obydwa te prady umystowe
wzajemnie objasniajg, czynigc je jeszcze lepiej zrozumiatymi. Tylko rozumienie bo-
wiem sprawia, ze obraz dziejow, jaki postrzegamy, moze w jakikolwiek sposob go
uczyni¢ przydatnym takze i w pojmowaniu, a moze i w porzgdkowaniu rzeczywi-

stosci nam wspotczesnej.
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Streszczenie

Tematem gtéwnym artykutu jest problem tzw. ,trzeciej Reformacji” (Enno van Gelder) i jej
relacji z ideami humanizmu renesansowego, Reformacji protestanckiej i reformacji katolic-
kiej. Esej omawia rozmaite znaczenia pojec¢ takich jak ,,renascentia’,,rinascita dell’arte” jako
paralelne do pojecia ,,reformacja’ albo wobec niego opozycyjne, w zaleznos$ci od kontekstu

historycznego. To, co wydaje si¢ obecnie najwazniejsze, polega na rozumieniu gtownych idei
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charakterystycznych dla wszystkich éwczesnych pradéw umystowych, a mianowicie pojecie
,Czlowieczenstwa kulturowego” (humanitas) ksztattowanego jako ,,dzieto sztuki” — przez
,,Pismo™: tj. zarowno przez starozytne (,,poganskie”) teksty nalezace do poezji i prozy reto-
rycznej (bonae artes/ bonae litterae), jak rowniez przez teksty Biblii tzw. (divinae litterae),
a w szczegolnosci przez biblijng poezje (sacra poesis albo divina poesis), jako natchniong
przez samego Boga.

Stowa kluczowe: czlowieczenstwo kulturowe, humanizm renesansowy, idee, prady umy-

stowe

Summary

The main issue of the article is the problem of the so called “third Reformation” (Enno van
Gelder) and its interrelationship towards the ideas of the Renaissance humanism, protestant
Reformation and the catholic Reformation. The essay is dealing with numerous concepts of
“renascentia’/“rinascita dell’arte” as parallel to “reformation” or opposite of it, depending on
the historical context. What seems to be most important today, is to understand the main idea
of all those spiritual currents, i.e. the ideal of “cultural humanity” (humanitas) shaped — as
a “work of art” — by “the Scripture”: both the ancient (“pagan”) texts of poetry and rhetorical
prose (bonae artes/ bonae litterae) as well as by the texts of the Bible (divinae litterae) and,
particularly, the biblical poetry (sacra poesis or divina poesis) inspired by the God himself.

Keywords: cultural humanity, Renaissance humanism, ideas, spiritual currents



